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Political scope of the civilization of love of John Paui IL This article shows that
it is necessary to appreciate political scope of the civilization of love in building
peace between nations and religions. The autor presents peace and its pillars in the
teaching of the Catholic church and John Paul II: truth, freedom, justice and love
as well as forgiveness, which is manifestation of mercy. The aim of the article is to
show meaning of dialogue, interreligious dialogue and solidarity in confrontational
world. Moreover, the author portrays deep power which is love as well as papal
attitude towards war.

Niniejszy artykut wskazuje na potrzebe docenienia politycznego wymiaru cywili-
zacji mitosci w budowaniu pokoju pomiedzy narodami i religiami. Autorka przed-
stawia pokoj i jego cztery filary w nauczaniu Kosciola katolickiego i Jana Pawia II:
prawdg, wolnos¢, sprawiedliwosé i milodé, jak réwniez przebaczenie, ktdre jest
jednym z przejawow milosierdzia. Celem artykuhi jest ukazanie znaczenia dialo-
gu, migdzyreligijnego dialogu i solidameéci w skonfliktowanym $wiecie. Ponadio
autorka przedstawia wielka potege, ktérg stanowi mitosé, jak réwniez papieska po-
stawg wobec wojny.

the civilization of love, John Paul II, peace, dialogue, interreligious dialogue, soli-
darity, truth, freedem, justice, love, mercy, forgiveness

cywilizacja mitodci, Jan Pawe? 11, pokdj, dialog, dialog migdzyreligijny, solidar-
noéé, prawda, walno$é, sprawiedliwodé, mitosé, milosierdzie, przebaczenie

W ciggu ostatnich lat pojawito si¢ wiele interpretacji porzadku miedzynarodowego,
przedstawiajgcych wizje kofca historii, zderzen cywilizacji’. Z pewnoseig $wiat po zu-
machach terrorystycznych w USA 11 wrzeénia 2001 r. nie bedzie juz taki jak wezesniej.

' Zob. I. Sobezak, Zmierzch evwilizacji, Poznan 2002.
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Nie mozna jednak powiedziec, iz zijcita sig przepowiednia amerykanskiego politologa

Samuela P. Huntingtona?, ktéra glosila wielki konflikt cywilizacji na tle religijnym, Nie

mozna doszukiwac¢ si¢ przyczyn tego zamachu w konflikcie migdzy religiami, wojnie cy-

wilizacji. W terminologii Jana Pawla II nie chodzito o mozliwy konflikt miedzy swiatem

zachodnim a islamem czy inng z historycznych cywilizacji. Papiez po jednej stronie po-

dziatu sytuowat cywilizacje (kulturg) zycia, a po drugiej cywilizacje (kulturg) $mierci®.
Podczas audiencji generalnej 15 grudnia 1999 r. Jan Pawel II powiedziat:

»Chrzescijanie, pomni na slowa Panskie: Po tym pozuajg wszyscy, zescie uczniami mo-
imi, jesli mito¢ mie¢ bedziecie jeden ku drugiemu (J 13, 35), nie mogg niczego gore-
cej pragnaé, niz ludziom dzisiejszego swiata shuzy¢ coraz wielkoduszniej i skuteczniej”
{(konstytucja Gaudium et spes, 93), Zadanie to, powierzone nam przez Sobdr Watykan-
ski Il w koficowej czesci Konstytucii duszpasterskiej o Kosciele w $wiecie wspolczesnym,
Jest odpowiedzig na fascynujgce wyzwanie, jakim Jest budowa $wiata rzadzacego sie pra-
wem mitosci — cywilizacji mitodci ,,opartej na uniwersalnych wartosciach pokoju, solidar-
nosci, sprawiedliwodci i wolnosci, ktére znajduja petne urzeczywistnienie w Chrystusie”
(List Tertio millenio adveniente, 52)*.

Jednym z priorytetéw pontyfikatu Jana Pawta II stala si¢ jego dzialalnoé na rzecz
pokoju. W ten sposdéb nawigzywat do idei swoich poprzednikéw, przede wszystkim
Benedykta XV, Piusa XII, Jana XXIII oraz Pawla VI. Juz we wrzedniu 1979 . oéwiad-
czyt publicznie: ,,Przejmujg z rak moich poprzednikéw pateczke pielgrzyma pokoju™,

Nauka spoleczna Ko$ciota [dalej: NSK] nie ogranicza sie tylko do potepienia wojny,
ale opisuje réwniez bogata palete dziatan badz drog, kidre majg na celu budowe pokoju’.
Mozemy wyr6zni¢ dwa typy definicji pokoju we wspdlczesnych badaniach nad pokojem:
»negatywng”, waska, kidra utozsamia pokéj z brakiem wojny oraz »pozytywna”, ktéra
okresla pokdj jako stan, w ktérym wystepuje nie tylko brak wojny, ale dodatkowe gwa-
rancje i elementy, czynigce pokéj konstruktywnym, demokratycznym, sprawiedliwym,
trwatym. W drugim znaczeniu pokdj nie jest stanem statycznym, ale dynamicznym?®,

NSK podkresla, iz z jednej strony ,,nie da sig osiggnac pokoju na ziemi bez obrony
dobr osoby ludzkiej, swobodnej wymiany mysli miedzy ludzmi, poszanowania godnoéci
0s0b 1 narodow, wytrwalego dgzenia do braterstwa™. Za pokdj na ziemi jest odpowie-
dzialny kazdy z nas: ,,Przywodcy bowiem ludow, bedac poregczycielami wspolnego dobra
swego narodu, a zarazem sprawcami dobra calego §wiata, bardzo zaleza od opinii i na-
strojow duchowych szerokich rzesz spoleczenstwa’!,

? Zob. 8. P. Huntington, Zderzenie cywilizacyi i nowy ksztalt ladu $wiatowego, dum. H. Jankowska, War-
szawa 2007,

* P. Mazurkiewicz, Jan Pawel If i zderzenie cywilizacji, ., Teologia Polityczna”, 2005-2006, nr 3, s, 91,

* Jan Pawel IL, Tizeba budowaé ,, cywilizacje mitosci ", [w:] http:/fwww.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/
jan_pawel_ii/audiencje/ag_15121999.htm (10.03.2011).

* Pokdj, [w:] Wielka Encyklopedia Jana Pawla If, red, G, Polak, t. 5, Warszawa 2005, s. 156.

¢ . Gruca, Watvkan znany i nieznany, Warszawa 1994, 5. 160,

" I. Kondziela, Pokdj w navce Kosciola: Pius XII — Jan Pawel I, Lublin 1992, s. 86.

¥ Tamze.

? 1. Salij, Wojna o pokdj? O wojnie i pokoju widzianych oczami chrzescijanina, Krakow 2003, s, 27,
przyp. 16, -

'* Tamze, s. 27, przyp. 17.
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Z drugiej strony trzeba my$le¢ o takiej instancji migdzynarodowe;j, ktéra rozporzg-
dzataby realnymi $rodkami pozwalajacymi kierowaé procesem rozbrojenia podejmo-
wanym przez panstwa az do zakazu wszelkiej wojny!', Koscio! katolicki rozumie pokoj
nie jako proste zaniechanie dziatent wojennych, ale jako obrong dobr osoby ludzkiej,
swobodg wymiany mysli, poszanowanie godno$ci 0séb i narodéw, solidarnoéé oraz
braterstwo'®. Pokoj jest wartoscia wicloaspektowa: personalna, religijna, moralng, spo-
teczna, kulturalng, gospodareza oraz polityczng®. Zdaniem Jana Pawta 11 brak pokoju
oznacza nie-tworzenie wspolnoty oséb, a jego skutkiem jest skierowanie aktywnosci
duchowej czlowieka w strong przeciwng niz Zrodto zycia osobowego, dzieki ktéremu
cziowiek spetnia si¢ w dobru. Jest to antydialog, Sprawa pokoju nie powinna byé
zagrozona przez niedajgce sig¢ usprawiedliwic starcia miedzy cywilizacjami czy tym
bardziej religiami'®.

Gtéwne tezy dotyczace pokoju to: pokdj nie jest brakiem wojny ani stanem raw-
nowagi sii, jest harmonijnym wspétbyciem i wspéizyciem spolecznosei narodow ych
i panstwowych w ramach spolecznosei miedzynarodowych. Elementami tak ujetego
pokoju sa: wzajemne kontakty miedzy parstwami, wzajemna akeceptacja okreslonego
stanu, wspétdziatanie poszczegélnych podmiotdw, a uwarunkowaniami: przestrzega-
nie naturalnych praw spofecznosci pafistwowych i narodowych w ramach spolecznosci
migdzynarodowej i wladzy ogdlnoswiatowe;j'®. Prawdziwy pokdj moze byé ugrunto-
wany tylko na fadzie moralnym, ktory wyraza si¢ przez: kulture, solidarno$é, sprawie-
dliwos¢ spoteczng oraz funkcje zdrowej rodziny'?.

U podstaw dziatania Jana Pawta II na rzecz pokoju lezaty ,,polskie motywacje” — tra-
giczne losy | doswiadczenia jego rodakow, zwigzane zwlaszeza z 11 wojng $wiatowa!'®,
Papiez budowat swojg doktryne pokoju na przekonaniu, iz pokoj jest darem Boga dla
czlowieka, ktory thwi gleboko w jego naturze', Wedtug papieza tylko czlowick, ktary
osiagnat pokéj wewnetrzny, moze odpowiedzialnie dzialaé na rzecz pokoju®. Strate-
gia pokojowa Jana Pawla II byla realizowana przez przedstawicieli Stolicy Apostol-
skiej?!. Papiez uwazal, iz dzigki utrzymywaniu przez Watykan stosunkow dyplomatycz-
nych z wigkszoécig krajéw $wiata, Kosciol katolicki wnosi trwate wartosci, pragnie
stuzy¢ zwhaszcza w procesach budowania i umacniania pokoju oraz sprawiedliwosci
migdzy narodami®, Jego dziatania na plaszczyznie politycznej wyrazaty si¢ dynamika
stosunkéw dyplomatycznych Stolicy Apostolskiej z panstwami $wiata i organizacjami

' Tamze, s. 27, przyp. 18.

" P. Botkiewicz, Pacyfizm — Wojna — Etvka pokeju, ,,Czas Kultury™, 1999, nr 4-5, 5. 21.

" F. 1. Mazurek, Podstawowe prawo osoby ludzkiej do pokoju, . Spoleczenistwo™, 2003, nr 5, s. 596,

" K. Parzych, Pojecie dialogu wedlug Karola Wajtvly — Jana Pawla Il i jego zastosowanie teol gicsne,
WFilozofia dialogu”, 2004, t. 2, 5. 197,

' C. Gentili, Kwltura pokeju w nawezaniv Jana Pawla If, thum. P. Borkowski, ,,Spoleczenstwa”, 2003,
nr 5, s. 547.

' H. Skorowski, Problematyka pokoju i wojny w nauce spolecznej Kosciola, ,,Communio®, 1996, nr 4.
5. 103,

1" T. Zeletnik, £ad moralny u podstaw pokoju spolecznego w nauczaniv Jana Pawla I, Spoleczenstwo”,
2003, nr 5, 5. 593, 595,

'® R. Rajecki, Stolica Apostolska wobec rozbiojenia, Warszawa 1989, s. 36.

1* Tamze, s. 38, przyp. 108.

® Tamze.

1. Kowalczyk, Papiez i dvplomacja pokoju, Ethos™, 2003, nr 3—4, s. 171. )

* S, Ewertowski, Jan Pawel II ¢ integracji europejskief, Qlsztyn 2002, s. 108, przyp. 47,
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migdzynarodowymi®, Aktywnoé¢ dyplomatyczna papieza zaowocowala nowym stylem
sprawowania pontyfikatu, ktéry wyrazat sie licznymi wizytami sktadanymi przez Jana
Pawta II oraz cztonkéw Kurii Rzymskiej w réznych rejonach $wiata czy udzielaniem
audiencji mezom stanu i politykom?®, ‘

Jako reprezentant podmiotu stosunkdw migdzynarodowych (Watykanu) Jan Pa-
wel Il czesto zwracat sie takze bezpoérednio z apelami o pokdj do przywddcdw in-
nych panstw oraz organizacji migdzynarodowych®, Adresatem tych apeli byla réwniez
migdzynarodowa spolecznosé uczonych, ktorej papiez uswiadamiat specjalng odpo-
wiedzialno$¢ za utrzymanie pokoju, ktéra wynika z faktu, iz to wiagnie uczeni tworzg
naukowo-techniczne zaplecze polityki, czyli réwniez $wiatowego wyscigu zbrojen?,

Wyrazem papieskiej troski o pokéj?” byta takze jego aktywnosé mediacyjna w wie-
lu konfliktach regionalnych, np. jego apele o pokéj podezas wojny domowej w Liba-
nic, sprawiedliwe rozwigzanic problemu palestynskiego, apele o zaprzestanie groznej
w skutkach dewastacji srodowiska naturalnego®.

[nne formy aktywnego udzialu Stolicy Apostolskiej w zyciu politycznym to obec-
nos¢ jej przedstawicieli w licznych gremiach migdzynarodowych, rozpatrujgeych pro-
blemy Iudzkoéci®. Stolica Apostolska ma przedstawicielstwa w réznych organizacjach
migdzynarodowych, a zwlaszcza przy ONZ i jej agendach w Nowym Jorku, Genewie,
Wiedniu, Pradze, Rzymie, przy Radzie Europy w Strasburgu i przy Wspdlnocie Euro-
pejskiej w Brukseli®?,

Swoje obowiazki Watykan realizuje wigc za posrednictwem dyplomacji, ktéra umoz-
liwia mu bezposrednie uczestniczenie w wydarzeniach migdzynarodowych i §ledzenie
spraw, ktérymi jest zainteresowany. Dyplomacja watykanska, tak jak wszystkie dyplo-
macje Swiata, organizuje np. wizyty miedzypanstwowe, prowadzi rozmowy, negocjacje,
inspiruje okreslone przedsiewziecia na rzecz pokoju*. Najwazniejsze zadanie dyplo-
macji watykanskie] to kreowanie praworzadnego podejscia w ukladach miedzynarodo-
wych. Jezeli dochodzi do sytuacji konfliktowej, podejmuje ona dziatania prowadzgce
do wykorzystania wszelkich form dialogu. Taka dyplomacja przez Jana Pawta II*2 jest
okreslana jako sztuka tworzenia warunkéw pokoju®.

Tradycyjna dyplomacja watykanska zostata wzbogacona nowy funkcja nadzwyczaj-
nego wystannika papieza, ktory jest usytuowany miedzy nuncjuszami a papiezem. Jego
specjalne misje byty wyrazem szczegdlnego zaangazowania Jana Pawla I1 w sytuacje
wyjgtkowo dramatyczne, zostawiajac mu mozliwosé ostatecznej interwencji, kladgcej

# 1. Debowski, Watykariska doktryna pokoju | Jjej polskie odniesienia, Bialystok 1991, s. 152.

* Tamze, s. 153, przyp. 117.
¥ Tamze.

* Tamze, s. 153, przyp, 119.

* Zob. P J. Lasanta, Juan Pablo II: mensajero de la paz, Madrid 2001; D. Del Rio, Jean Paul II: le soldar
de paix, Paris 2002, al

*# I Debowski, Watykariska doktryna..., dz. cyt., s. 154,

# Tamze,s. 153,

* I Kowalezyk, Papie? i dyplomacja..., art. cyt.,s. 171.

' R. Kupiecki, Formy dzialalnosci Stolicy Aposioiskief w organizacjach migdzynarodowych, , Przeglad
Powszechny™, 1996, numer specjalny, s, 72.

* Dyplomacja Stolicy Apostolskiej, [w:] Wielka Encyklopedia Jana Pawfa I, red. G. Polak, t. 2, War-
szawa 2005, s. 74.

® 8. Ewertowski, Jan Pawel Il o integracji..., dz. cyt., s. 107, przyp. 40,
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na szalg jego wlasny autorytet™. Kardynat Roger Etchegaray spetniat misje mediatora
w ponad 20 zakatkach $wiata®.

Postuga dyplomatyczna nie ma na celu zadnych doczesnych korzysci, ale polega
na,budzeniu sumien™ i tworzeniu klimatu zaufania i braterstwa migdzy ludZzmi 1 naroda-
mi, a jej doczesng zasadg jest absolutny priorytet osoby ludzkicj, jej godnosci i prawit,
Kultura pokoju w ujeciu papieza wyraza $wiadomoéé, iz w zglobalizowanym swiecie
wszystkie losy sa powigzane i nie wystarcza ,,mieé spokéj” w obrebie wlasnveh granic,
ale trzeba czu¢ si¢ odpowiedzialnym za pokéj kazdego cztonka rodziny ludzkiej*’,

Jan Pawel II ukazat drogi prowadzgce do pokoju®®, do ktérych nalezy zwlaszeza ewan-
gelizacja, zwigzana z wychowaniem dla pokoju. Do misji Koéciola katolickiego w Swiecie
nalezy pokdj, a jego gtoszenie to integralna czes¢ ewangelizacji®?. Uwazal, iz istotnym
zadaniem wychowania jest wpajanie wartogei moralnych, ktdre majg fundamentalne zna-
czenie w zyciu kazdego cztowieka, a jedng z nich jest wlasnie wychowanie do pokoju’,
Na czlonkach Koéciota katolickiego ciazy odpowiedzialnoéé za budowanie pokoju. Zda-
niem papieza Ko$ciot ewangelizujgc $wiat, przyczynia sie do zmiany czlowieka, a temu
ma sfuzy¢ wychowanie dla pokoju. Koncepcja ta zaklada zwlaszeza traktowanie spraw
tudzkich po ludzku®'. Wspolne zaangazowanie w sprawe pokoju to wspblne dzieto ewan-
gelizacji, przyczyniajgce si¢ do zjednoczenia rodzaju ludzkiego i przynoszace mu zycie®.

Czlowiek pokoju powinien wyrobi¢ w sobie zywa $wiadomosé wartosci zycia. Wiedy
wezwanie do pokoju znajduje oparcie moralne w apelu o nawrdcenie sere, ktére umac-
nia si¢ poprzez zaangazowanie w uczciwy dialog oraz rokowania oparte na wzajemnyin
szacunku, pelgczone z oceng stusznych intereséw wszystkich uczestnikow (stron). Przy-
czyni sig do redukeji zbrojen, pobudzi do wznoszenia pomostéw w dziedzinie kultural-
nej, gospodarczej, spolecznej oraz politycznej, do wzbudzenia ufnodei, bedacej owocem
zaangazowania si¢ w prawdzie wartosci na rzecz dobra catej ludzkogci®.

W oredziu na Swiatowy Dzien Pokoju 1979 1. Jan Pawet II uwypuklit dwie prze-
stanki istotne dla koncepcji wychowania do pokoju: 1) wychowanie do pokoju musi
by¢ oparte na nowej filozofii politycznej, trzeba zrewidowaé tradycyjna filozofie historii
oraz wywodzgcy sig z niej teorig rozwoju dziejéw: ,Nauczmy si¢ naprzéd odezytywad
dzieje narodéw i ludzkosci wedhig prawdziwych schematow od tych, ktore przedsta-
wiajg je jako nieprzerwany splot wojen i rewolucji...”™, 2) cztowiek jest z natury zdol-
ny do pokoju, o czym swiadczy ,,tkwigca w glebi cztowicka wola pokoju, przemawiajy
za tym dzieje ludzkosci: okresy migdzywojenne pozwolily na stworzenie trwalych dziet
kultury, ktére sa chwala ludzkodci™*,

M-S, Opiela, Jan Pawel Il wobec czlowicka (1), .Przeglad Powszechny”, 2007, ur 2, 5. 67.

¥ Tamze, 8. 67, przyp. 3.

* Dyplomacja Stolicy Apostalskiej, [w:] Wielka Encyklopedia..., dz. cyt., , 5. 75,

Y C. Gentili, Kuitura pokoju. .., art. cyt., 5. 551.

* Zob. T. Massaro, T. A. Shannon, Catholic Perspectives on Peace and War, Lanham 2003.

* R. Rajecki, Stolica Apostolska..., dz. cyt., s. 44, przyp. 135,

@ Jan Pawel IT — Mistrz duchowy, red. M. Chmielewski, Lublin 2006, s. 133,

* R. Rajecki, Srolica Apostolska..., dz. cyt., s. 44,

* B. Haring-Valentino Salvaldi, Tolerancja. Rozwazania nad etyvkg solidarnosci i pokoju, thum, A, Du-
dzifiska-Facca, Warszawa 2000, s. 88,

* Jan Pawel Il - Mistrz..., dz. cyt., 5. 133134, przyp. 21,

"I, Kondziela, Pokdj w nauce..., dz. cyt., s. 94.

# Tamze, 5. 94-95.
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Wychowanie do pokoju o nie tylko postulat moralny, ale réwniez polityczna ko-
niecznos¢, bowiem mozna zauwazyé wspélzaleznogé migdzy postawami propokojo-
wymi a dziataniami na rzecz pokoju, co z kolei wskazuje na wspotzaleznodé miedzy
wychowaniem do pokoju a polityka pokoju.

Jan Pawet 11 méwil wyraznie o potrzebie »gestow pokoju”, ktore sa konieczne, aby
wzbudzié zaufanie do polityki pokoju, jak réwnicz aby zdaby¢ dla sprawy pokoju jak
najwigcej sprzymierzeficow?®’. Kazdy cztowiek powinien by¢ zaangazowany w tworze-
nie pokoju poprzez poczucie uczestnictwa, ktére oznacza udziat w decyzjach i wysilkach
ksztattujgcych losy $wiata. Wzajemne zaufanie obywateli i przywodedw stanowi owoc
aulentycznego uczestnictwa, ktdre jest kamieniem wegielnym w budowaniu pokoju,

Jan Pawet IT wielokrotnie apelowat o pokéj na forum réznych organizacji. Na forum
ONZ 2 pazdziernika 1979 . Jan Pawet II przeméwit do przedstawicieli narodow §wiata:
»Pokoj nie jest utopig ani nieosiggalnym ideatem, ani snem nie do zrealizowania. Wojna
nie jest klgska nieunikniona. Pokoj jest mozliwy. I dlatego, ze jest mozliwy, pokéj jest
obowigzkiem™", :

W orgdziu Jana Pawia [1z 7 czerwea 1982 1., odezytanego w cztery dni poZnicj preez
kardynata Casarolego® na Forum Zgromadzenia Ogolnego Narodéw Zjednoczonych
podczas specjalnej sesji w sprawach rozbrojenia, papiez stwierdzit: , Podobnie jak po-
koju, $wiat pragnie rozbrojenia. Swiat potrzebuje rozbrojenia. .. Narody $wiata sg juz
naduzbrojone i nazbyt wlaczone w polityke wzmacniajacyg te tendencje™.

Zwracajge sig do uczestnikéw nadzwyczajnej sesji ONZ, 11 czerwca 1982 r. papiez
powiedzial:

Pokéj [...] jest rezultatem szanowania zasad etyki. Prawdziwe rozbrojenie, ktére gwa-
rantuje pokéj migdzy narodami, zapanuje wraz z przezwyciezeniem kryzysu etycznego.
Zatem, jezeli wysitki zredukowania rozbrojenia zupetnego, nie sg zespolone réwnoczesnie
z uzdrowieniem moralnym - s skazane na niepowodzenie®.

Podkreslal wielokrotnie, iz kazde nadmierne gromadzenie broni albo rozpowszech-
niony nig handel nie moga byé moralnie usprawiedliwione™,

Nauczanie Jana Pawta II na temat pokoju®, warunkéw jego utrzymania na arenie
migdzynarodowej wpisalo si¢ we wspotczesna debate na temat istoty miedzynarodo-
wych stosunkéw i norm, ktérych celem jest zapewnienie trwalego porzadku relacji
migdzy panstwami®, Pierwszym ryzykien, wedtug papieza, ktore trzeba podjgé dla

** R. Rajecki, Stolica Apostolska..., dz, cyt., s. 32-33,
" J. Kondriela, Pokdj w nauce..., dz. cyt., s. 98,
 Jan Pawel If — Misirz..., dz. cyt., s. 134, przyp. 22,
* I Kondziela, Pokdj w nauce..., dz. cyt, s. 47, przyp. 43.
“ Kard, Agostino Casaroli (1914~1998), dyplomata watykanski, sekretarz stanu Stolicy Apostolskicj,
tworca polityki wschodniej Watykanu.
K. Sidor, Wzgdrze Watvkanusa, Warszawa 1985, s. 382.
D. Tanalski, Bog, crlowiek i polinka. Czlowiek w ieorii Jana Peovla I, Warszawa 1986, s. 100101,
przyp. 9.
* Kompendium nauki spolecznef Kosciola, red. ). Kupny, Kielee 2005, 5. 334.
* Zob. M. Filipiak, K. Klauza, Jan Pawel I o wajnie i pokofu, Ethos”, 1990, nr 1-2, 5. 452-469.
® D, Bach-Golecka, . Elementarz pokoji~ oredzia papiesa Jana Pawla If z okazji Swiatowyeh Dii Po-
kofu (1979-2005),  Studia Loviciensia™, 2005, nr 7,s. 85.
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pokoju jest dialog, ktory otwiera nas i czyni przejrzystymi — dla nas samych 1 dla -
nych. Na pewno nie gotuje si¢ pokojowego jutra poprzez uciekanie sig do konflikiow,
przemocy, ucisku — tak w zyciu miedzynarodowym, jak 1 w stosunkach miedzy gru-
pami 1 sitami spolecznymi®. Bez pokoju nie bedzie dialogu, a bez dialogu nie bedzie
wspolnego kroczenia ku zbawieniu drogami przebaczenia, sprawiedliwosei, prawdy
oraz mitosierdzia®’. Apelujge o dialog na rzecz pokoju, Jan Pawet 11 proponowal po-
szukiwanie tego, co jest wspolne ludziom, nawet w sytuacji sporow i konfliktow, a to
oznacza dostrzezenie w drugim czlowieku blizniego oraz dzielenie z nim odpowie-
dzialnosci za zycie w prawdzie i sprawiedliwo$ci®™. Metoda dialogu wymaga lojalno-
sei i wytrwatodcei od 0s6b, ktore jg stosuja. W dazeniu do pokoju wielka role odgrywa
nauczanie Chrystusa: ,Mitujcie waszych nieprzyjacidt; dobrze czyiicie tym, ktorzy
was nienawidza; blogostawcie tym, ktorzy was przeklinajg i modicie sie za tych, kto-
rzy was oczerniajg” (Lk 6, 27-28)%,

Pokdj jest owocem dialogu, za$ aby dialog még! owocowad pokojem, musi by,
wedtug papieza, ,hojny, roztropny, szczery, braterski, wytrwaly i ufny” ¢, Pokdj to war-
tos¢ dana cziowiekowi, a w tej randze po raz pierwszy zostal ukazany przez Weielone
Stowo Boze. Chrystus méwi: ,,Pokdj wam”, rozpoczynajac spotkanie z uczniami i blo-
gostaw! tych, ktdrzy ,,wprowadzajg pokdj”®. Pokéj jest zatem darem Bozym®:.

Jan Pawel Il byl przekonany, iz poznanie stuzy pokojowi i jest koniecznym momen-
tem pojednania, bowiem ,,droga dialogu jest drogg poznania, a im bardziej poznajemy
si¢ wzajemnie, tym fatwiej mozemy zastepowaé napigcia przesziosci wiezami poko-
ju”®. Dialog i poznanie muszg stanowi¢ proces, w ktérym strony stale na nowo trans-
cenduja, obdarzajac si¢ nawzajem i przyjmujgc prawde®.

Papiez uwazal, iz dialog posiada sil¢ polityczna®. Podkreslal, iz jest elementem
dziatania dla pokoju. Apelowat do przywodedw narodéw o tworzenie struktur dialogu
Jako zabezpieczenie przed zagrozeniem dla pokoju®, Stosunki migdzy panstwami i kul-
turami powinna cechowa¢ atmosfera dialogu®. Jan Pawel II podkreélat, iz zadaniem
wychowania jest przygotowanie mtodego czlowieka do dialogu z innymi ludZmi, bo-
wiem postawa dialogu zaklada szacunek wobec drugiego czlowieka, otwartosé na nie-
go, uczeiwosc, akceptacje jako czlowieka®. Przez caly pontyfikat papies wytrwale

* Puvtania do Papieia, wybér i uklad J. Kiliaficzyk-Zieba, Krakéw 2004, 5. 173.
J. Urban, Koscidl rzymskokotolicki wobee istany, [w:] Swiar po 11 wrzesnia 2001 r., red. K. Gladkow-

ski, Olsztyn 2003, s. 90.

8. Mazur, Chrzescijanin wobec problemu wopny w nawczaniv Jana Pawde 1, Swdia Teol giczne™,
2003, 21, s. 164.

* Tamze, s. 165.

® K. A. Parzych, Dialog jako metoda ewangelizacyi wspdlezesnego $wiata weding Jana Pawla i1, Olsz-
tyn 2000, s. 68, przyp. 448.

o Tamze.

2 Jjoannes Peaudus Il - in memoriam. Ksigga pamigtkowa Stowarzvszenia Biblistow Polskich ku czei Ojca
Swigtego Jana Pawla i1, red. W. Chrostowski, Warszawa 2006, s. 314.

K. A. Parzych, Dialog jako metoda..., dz. cyt., s. 69, przyp. 455.

4 Tamze, s. 69, przyp. 459,

" Tamzce, s. 254, przyp. 239,

 Tamze, s. 257, przyp. 275.

& Tamze, s. 257, przyp, 278.

8 Jan Pawel [ - Misirz..., dz. cyt., s. 138, '
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pracowat nad budowaniem pokoju miedzy religiami®. By} bezprecedensowym $wiad-
kiem pokoju na $wiecie™, Uwazat, iz jedyng drogg prowadzaca do pokoju migdzy reli-
giami jest droga dialogu”'.

Jan Pawet I wezwat katolikow, zydéw i muzulmandw do serdecznego dialogu
1 kontaktu, co w jego przekonaniu bylo najskuteczniejsza droga umacniania poko-
Ju. Trzy religie monoteistyczne: chrzescijanstwo, islam i judaizm majg wspolny
historyczny fundament w wierze Abrahama™. Abraham zobowiazuje wyznawcow
tych religii do wspdlpracy, ktéra powinna mieé wymiar pragmatyczny. Celem jest
troska o pokdj migdzy réznymi wspélnotami ludzkimina $wiecie, w tym religijnymi,
1 0 tworzenie trwalych struktur sprawiedliwosci spolecznej. W podejmowaniu tego
dzieta Abraham jest wzorem i przyktadem dia wiernych tych tradycji religijnych™,
to patron pokoju”. W nauczaniu papieza pojecie solidarnosei zostato ujete jako za-
sada uniwersalna i jako wartosé uniwersalna’, NSK i Jan Pawe! 11 pojmuja soli-
darnos¢ zwlaszcza jako racje ontyczng zycia spolecznego, co oznacza, iz na gruncie
chrzescijanskiej etyki spotecznej uwaza sig, ze czlowiek opierajac sie na spotecznej
naturze wychyla si¢ w kierunku drugiego czlowieka, jest zdolny do komunikowania
si¢ z nim, ubogacenia sie kontaktem z nim oraz potrzebuje tego kontaktu do swojego
rozwoju osobistego™,

Dla Jana Pawta II solidarno$c stanowi szczegblny rodzaj wigzi migdzyludzkiej, czego
wyrazem sy stwierdzenia ,,wszyscy z wszystkimi, wszyscy dla wszystkich™”, Elementa-
mi konstytutywnymi solidarno$ci s3 wspélnotowosé i Jednoéé, a dobro wspdlne stanowi
podstawe jednoczenia sig fudzi we wspélnocie™, Papiez proponowal wyznawcom réz-
nych religii dziatanie na rzecz wspélnego dobra, mowige:

Mozemy poglebiaé uczeiwosé w zycin prywatnym i publicznym, rozwijaé wickszg
odwagg i madro$¢ w polityce, eliminowaé polityczne antagonizmy i przyczyniaé sie
do zniesienia dyskryminacji z powodu rasy, koloru skéry, pochodzenia etnicznego, re-
ligii czy plei®?,

@ 1. 8alij, Pielgrymka pokoju, ,\W Drodze”, 2000, nr 5, s, 49; Zab. F. Arinze, The Contribution of the
Various Religions on the Building of Peace, “Bulletin”, 1986, nr 3, 5. 241-250,

™ E. Sakowicz, Blogesiawieni, kidrzy wprowadzajq pokdj, [w:] http:/fwww.misyjnedrogi.-pl/artykuly.
php?trese,15 (29.12.2007).

"' K. A, Parzych, Dialog jako metoda..., dz. cyt., s. 213, przyp. 247,

8. Ewertowski, Jan Pawel [l . Prawa czlowieka warunkiem pokoju w Europie”, , Elckie Studia Teolo-
giczne”, 2003, t. 4, 5. 68-69, przyp. 120.

™ I, Dupuis, Chrzescijansiwo i religie. Od konfrontacji do dialogy, thim. S. Obirek, Krakow 2003,
5. 328.

™ E. Sakowicz, dbraham i Jego wiara w $wietle dokumentow Kosciola dotyczgeyeh dialogu katolicko-
-muztilmarnskiego, ,,Collectanca Theologica” , 2002, nr 2, 5. 156,

 Tenze, Rozmowy o islamie i dialogu, Lublin 2007, s, 17.

* J. M. Dolega, Zasady cywilizacji Zycia, pokoju i milosci wfeciu Jana Pawla 11, Studia Teologiczie”,
2003, 1. 21, 5. 335-336, przyp. 20.

1. Kondziela, Pokdj w nauce..., dz. cyt., 5. 61; J. Szymezyk, Elementy zasady solidarnosei w nanezaniu

spofecznym Jana Pawla I, wChrzesceijanin w §wiecie", 1994, nr 2-3, s, 162.

™ H. Skorowski, Solidarmos¢, [w:] Encykilopedia Natczania Spolecznego, red. A. Zwolifiski, Radom
2003,s. 472,

" Tamze.

¥ K A, Parzych, Dialog jake meloda..., s. 223, przyp. 352.
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Widziat gl¢bszy wymiar tego, co okreslit mianem solidarnosci, definiujac ja nie tyl-
ko jako jedno$é w dobru wspélnym, ale réwniez jako jednosé ludzi w godnosei wiasne-
g0 cztowieczenstwa®!,

Naturalny odruch solidarnosci rodzi sie na ogét jako reakcia na zto®?, W papieskim
nauczaniu nie bylo szczegétowych moralnych miar solidarnosci, poniewaz ona sama,
zwlaszeza w wymiarze spolecznym, staje sig istotng, mocna miarg®. Z koncepcjg soli-
darnosci zwigzana jest zdolnosé do wzigcia drugich w opieke oraz gotowosé do przyvig-
cia za nich odpowiedzialnodci. Zasada ta zaklada postawg stuzenia blizniemu, implikuje
uznanie i poszanowanie godnosci osobowej kazdego cztowieka, a ochrong tych, ktorzy
sa w niebezpieczenstwie®,

Jan Pawel II zaprzestal przeciwstawiania solidarnogci milosci® podkreslajac, iz ze
wzgledu na to, ze drugi czlowiek, z kiérym kazdy czlowiek powinien by¢ solidarny,
jest ,,zywym obrazem Boga Ojca [...]. Winien byé przeto kochany ta sama miloscia,
Jakg mituje Bog™*. Opozycja postawy solidarnoéci to opcja walki: klasowej, etnicznej,
ckonomicznej i religijnej. Wspéiczesny $wiat potrzebuje solidarnosci, ktora wykracza
ponad wszelkie granice®’. Zdaniem papieza solidarnosci rodziny ludzkiej nie mozna
zredukowaé do ptaszczyzny ekenomicznej, dlatego tyle wysitku whozyt on w sprawe
dizlogu miedzyreligijnego i pojednania®. Wszyscy ludzie stanowig jedng rodzing i sa
rowni w cztowieczenstwie®. Wedhig papieza rodzina zawsze byta oparciem w obliczu
kryzysow spotecznych 1 gospodarczych?®.

Papiez nigdy nie mial watpliwosci, e proces globalizacji sam w sobie nie jest ni-
czym zlym ani sprzecznym z naturg ludzkiej spotecznoéci. Dopiero deficyt solidarno-
sci 1 wartosci jej towarzyszacych, takich jak réwno$é, sprawiedliwosé i wolnosé, oraz
batwochwalcza postawa wobec rynku, czynig z tego procesu prawdziwe zagrozenie dla
czlowieka i jego naturalnych wspdlnot™. Globalizacja solidarnosci® oznacza tworzenie
migdzynarodowych powigzan gospodarczych czy powstanie takiego ogdlno$wiatowego
nowego fadu gospodarczego, ktéry dawatby szanse rozwoju krajom najubozszym, niwe-
lowal drastyczne réznice migdzy poszezegdlnymi panstwami, przede wszystkim w kon-
tekscie globalizacyjnych proceséw®. Papiez uwazat, iz globalizacja bez solidarnosci
bedzie wytwarza¢ nowy rodzaj nieréwnosci ekonomicznej, jak réwniez przediuzanie

¥ H. Skorowski, Solidarnos¢, [w:] Encyklopedia Nauczania.. ., dz. cyt., s. 474,

8 S Sowinski, Jan Pawel 1] solidarny, ,,\Wigz”, 2005, nr 7, s. 39.

% Tamze, s. 41.

8 1. Szymezyk, Elementy zasadv solidarnosci..., art. cyt., 5. 164,

¥ Zob. J. Miaso, dntropologia, wychowanie, milosé. Zarys antropologii wychowania Jana Pawla i,
Rzeszow 2004,

0 J. Szymezyk, Elementy zasady solidarnosei.... art, cyt,, s. 169, przyp. 31.

¥ Pomigdzy etvkg a politykg, red. E. Halas, Lublin 1999, s. 372, 374.

% A. Szostek, Czlowiek droga Kosciola, . Pastores”, 2005, nr 4, 5. 117.

¥ B. V. Johnstone, Zaangazowanie Jana Pawla Il na rzecz pokoju, thum. N. Felberg, ..Home Dei”, 2003,
nr3,s. 15.

* Kronika. Wielkie tematy pontyfikatu Jana Pawia II, red. G. Polak, Warszawa 2006, 5. §5.

' Tamze.

™ Zob. Z. Waleszczuk, Globalizacja solidarnosci. Solidarnose odpowiedzig na wyzwania proceséw glo-
balizacfi w $wietle nauczania spolecznego Jana Pawla If, Wroctaw 2006.

" H. Skorowski i in., Siwiar v progu XXT wieku. Wybrane zagadnienia z problematyki migdzynarodowe;.
Studivin z katolickiej nauki spolecznej, Warszawa — Tyczyn 2006, s. 436-437, \
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I powigkszanie niesprawiedliwosci®. Postawa solidarno$ei powinna byé narzedziem
polityki. Jest ona rozumiana jako mocna i stata wola angazowania sig na rzecz wspél-
nego dobra. Owocem takiej polityki bedzie pokdj. Ludzie powinni popierac i rozwija¢
wychowanie dla pokoju i zwalczanie postaw egoizmu, nienawisci, wrogodci. Trzeba
wspierac solidarnosé mig¢dzyludzks, poniewaz jest ona droga do pokoju i rozwoju (En-
cyklika Sollicitudo rei socialis [dalej: SRS], nr 39)%,

Jan Pawet II, kontynuujac w zmieniajgcych si¢ warunkach filozofie pokoju
swoich poprzednikéw, wnidst do niej nowe elementy doktrynalne®, Program papie-
ski opieral na poszanowaniu praw ludzkich, jak réwniez na poszanowaniu wartosci
etycznych: prawdy, wolnosci, sprawiedliwosci i mitodei?” (te cztery wartodci wymienit
Jan XXII1 w encyklice Pacem in terris®). Pokodj jest zwlaszcza programem osobistym,
czyli obraniem stylu zycia jako daru, odrzuceniem ide; panowania za pomoca sity, prze-
konaniem, iz jedynie w zrozumieniu i w dialogu drugi czlowiek otwiera sig przed Innym
i wzbogaca go®. Ponadto pokdj to zadanie spoleczne!®®,

Celem nadrzednym dialogu wedlug Jana Pawla I byto bezwzgledne dazenie do po-
znania i afirmowania prawdy!0!, ktora jest wartoscig podstawowa dla rzetelnego 1 owoc-
nego dialogn'. Uwazat prawde za podstawows zasadg, ktéra powinna obowiazywac
w stosunkach mig¢dzy ludémi i narodami, Wszystkie dziatania na rzecz pokoju powinny
by¢ zgodne zwlaszeza z prawda o cztowieku. Prawda to sita pokoju, gdyz objawia ona
oraz urzeczywistnia jedno$é czlowieka z Bogiem!®.

Kardynat Wojtyla juz w okresie Soboru Watykanskiego I1 klad! nacisk na zaleznosé
prawdy i wolnoéci, poniewaz prawda jest usensowieniem wolnogci, a wolnos¢ jest wa-
runkiem poznania prawdy'*, Podkreslal, iz ,,prawda i wolnosé albo istnieja razem, albo
tez razem marnie ging™'%, Jako papiez zwracal uwagg na nieprzestrzeganie zwiazku
migdzy pokojem i prawda u tych, ktérzy powolujac sie na whasne sumienie, jednocze-
$nie okazuja obojetno$é wobec prawdy. Kazda osoba, ktéra jest obojetna na prawde,
nie troszezy sie o pokdj jako o prawde o tym dobruy, ale myli wiernodé wlasnemu su-
mieniu z przywiazaniem do Jakiejkolwiek whasnej opinii albo do opinii wiekszosci'®,
Abstrahowanie od fundamentu prawdy jest ideologizacja pokoju, co moze doprowa-
dzi¢ do catkowitej deprecjacji tego pojecia, ktamliwego postugiwania sie nim'®". Pa-
piez wielokrotnie podkreélal, iz warunkiem dlugofalowej skutecznosei polityki, jak

* Tamze, 5. 439, przyp. 239,

* Politvka wedlug Jana Pawia II, ..Collectanea Theologica™, 2006, nr 4, 5. 183,

* J. Borgosz, Drogi i bezdroza filozofii pokoju (od Homera de Jana Pawia ), Warszawa 1989, s. 290.

* R. Rajecki, Stolica Apostolska..., dz. cyt., s. 41,

% F. 1. Mazurek, Podstawowe prawo osoby ludzkiej do pokoju, »Spoleczenstwo®, 2003, nr 5, 5. 565.

» G. dal Ferro, Znaczenie nazwy ,,pokdj”, ,Spoleczefistwo”, 1995, nr 4, s, 872.

19 Tamze.

1% Zob. T. Gérka, Prawda jako zobowigzanie. Bibliografia wypowiedzi Jana Pawla 1T z lat 1 978-2003,
Ethos™, 2004, nr 1-2, 5, 635-647.

2 M. Krzyzanowska, Rola dialogu migezyreligifnego w trzecim tysiqeleciu w Swietle nauczania Jana
Pawla 11, ,Filozofia diaiogu”, 2006, 1. 4,5.201,

" R. Rajecki, Stolica Apestolska..., dz. cyt, s. 41.

%4 M. Zigba, Koscidl w éwieréwiecze pontyfikatu Jana Pawla I (cz. 2), \W Drodze”, 2004, nr 1,522,
“ D. Hybel, Q jasnosé moralng, »Najwyzszy Czas”, 2003, nr 4, 5. XVIII,
06 H. Juros, Prawda jako warunek pokoju w navczaniv Jana Pawila I, ,Communio”, 1987, nr 4, s. 79.
7 T. Czemik, Koncepcja pokoju w oredziach Jana Pawla Ii, »Spoteczenstwo™, 1999, nr 3, s. 605.
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réwniez trwatego pokoju jest prawda'®. Dlatego tak duzy nacisk polozyl na dokonanje
~rachunku sumienia” Kosciota katolickiego, poniewaz prawda, nawet gorzka, ma moc
wyzwalajgcg i lepiej sie z nig zmierzyé, niz traktowaé Ja politycznie badz tez zgodnic
z obowiazujacg mody intelektualng'®, Podkreslal, iz ,istotnie, nie wolno odwracad sig
od prawdy, zaprzesta¢ jej gloszenia, ukrywaé, nawet Jesli jest to prawda trudna, a jej
wyjasnienie wigze sie z wielkim bélem™°. Zasada prawdy jest zwigzana strukturalnie
z zasadg pokoju, solidarnoéci, sprawiedliwesei i wolnogei'!!, Wszystkie strony mu-
sza stang¢ w prawdzie, aby podjaé prawdziwg rozmowg, réwniez poprzez wydobycie
na swiat gtebokich Zrodet konfliktgw!2, Najwigcej miejsca temu zagadnieniu papiez
poswigea w encyklice Fides et ratio [dalej: FR], w ktorej zaznacza, iz, Wiara w mozli-
wos$¢ poznania prawdy majacej wartoéé uniwersalng nie jest bynajmniej zrodlem nicto-
lerancji; przeciwnie, stanowi nieodzowny warunek szczerego i autentycznego dialogu
migdzy ludZmi” (FR, nr 92)!5,

Dla Jana Paw!a IT podstawa to zwlaszeza prawda pochodzaca od Boga, jak row-
niez prawda w znaczeniu autentycznego tadu informacyjnego, ktéry stuzy rozw ojowi
sprawiedliwosci, mitosci 1 wolnosci'®, Nieprawda zas manifestuje si¢ w takich poczy-
naniach, jak: selektywnos¢ i manipulacja informacjami, zastraszanie realnego albo wy-
imaginowanego przeciwnika, dyskredytowanie g0 w oczach innych badz przedstawia-
nie w krzywym zwierciadle. Nieprawda, rozumiana w ten sposob ,.idzie w parze z tym,
co prowadzi do przemocy i wojny”'. Zycie publiczne panstwowe i miedzynarodowe
powinno by¢ najpierw oparte na prawdzie w znaczeniu moralnym. Tylko rzetelna infor-
macja prowadzi do porozumienia, zaangazowania i dialogu''®,

Jan Pawel II w przestaniu do uczestnikéw 44. Tygodnia Spotecznego Katolikow
Whoskich 4 pazdziernika 2004 r. podkreglit:

Jezeli dziatalnoé¢ polityczna nie ma odniesienia do wyzszych kryterioéw etycznych oraz
integralnej wizji czfowiska i spoleczenstwa, to zostaje podporzadkowana celom niewlasci-
wym, a moZe nawet niegodziwym. Prawda natomiast jest najlepszym antidotum na ideolo-
giczny fanatyzm w sferze nauki, polityki, a nawet religii'!’.

Papiez podkreslat, iz czlowiekiem pokoju jest cztowiek prawdziwego sumienia, po-
niewaz potrafi nazwaé po imieniu wszelkg przemoc czlowieka nad cztowiekiem, jak za-
bojstwo, masowe zaghady, tortury, rézne formy ucisku oraz wyzysku, w dwietle prawds
czlowieka, jako zlo i zbrodnig przeciwko ludzkosci''®. Przez caty pontyfikat zaznaczal,

" M. Zigba, Koscisl w éwierdwiecze. .. art. cyl, s. 22-23.
" Tamze, 5. 23-24.
"0 1. Wal, Znaczenie dzialalnosci charyiatywnej w $wiecie wspolezesmm wedfug Jana Pawia 11, , Atle-
neum Kaplanskie”, 2005, z. 1, 5. 9.
" 1. M. Dolega, Zasady evwilizacji..., art. cyt., 5. 339,
" I AL Kloczowski, Pontifex — budowniczy mostow, Gazeta Wyborcza™, 2000, nr 74, s. 12,
L. Lysien, Prawda, [w:] Encyklopedia Nawcezania..., dz. cyt., s. 403,
"' J. Borgosz, Drogi i bezdroza..., dz. cyt., s. 293,
® Tamze, s, 293, przyp. 25,
"6 W Piwowarski, Pokdf joko podstawowa wartosé w spelecznvm nauczaniv Kosciola, ,Collectanea
Theologica™, 1986, fasc. III, s. 11.
"7 Kronika. Wielkie temary..., dz. cyt., s, 143,
* M, Juros, Prawda jako warunek..., art. cyt., s, 95,

\
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iz gestem wielkiej wartoéei jest budowanie prawdy pomigdzy religiami'”. Zdaniem pa-
pieza wolnos¢'™ to warto$¢ niepodzielna i zakorzeniona w czlowieku, w jego transcen-
dentnej godnosci otrzymanej przez Boga. Uwazat, iz bez powszechnego poszanowania
wolnogci cztowiek nie otrzyma pokoju. Jedynie wzajemne zaufanie w stosunkach migdzy
narodami umozliwi im i jednostkom poszanowanie wolnoéci, stuzacej sprawie pokoju'?.

Koseidt katolicki glosi koniecznogé pojmowania wolnosci w konstytutywnej wiezi
z prawda, jak réwniez z godnodeig, dobrem (mitoscig), odpowiedzialnoscig i solidamo-
scig. Wyraza sprzeciw wabec absolutyzacji wolnosci w jej indywidualistycznym uje-
ciu'®. Poszukiwanie prawdy uprawomocnia wolnosé'®, tak ze staje si¢ ona wolnoscig
z .prawa naturalnego”, jak réwniez okresla Jjej wykorzystywanie: nie mozemy robié
z wolnoscig wszystkiego, co cheemy, poniewaz mozemy staé sig niewolnikiem wlasnej
wolnosci'®. Jan Pawel 11 widziat dialog w $wietle prawdy z poszanowaniem wolno-
$ci'. Wolno$¢ ujmowana jest jako suwerennosc, czyli poszanowanie autonomii panistw
stabszych przez silniejsze, przez niesienie im pomocy, albo jake klimat spoteczno-
-polityczny, czyli wspélpraca i wspétdzialanie wszystkich panstw w tworzeniu dobra
wspolnego catej rodziny ludzkiej'®. Dwa zasadnicze elementy papieskiej antropologii
to wolnasé jako istotowa godno$é czlowieka 1 jednoczesnic owoc odkupienia w Chry-
stusie. Cztowiek nie tyle powinien szukaé drog do wolnosci, ile odnajdywaé ja w sobie
poprzez zycie w prawdzie i mitosci, szczegélnie tej shuzebnej'?’.

Fundamentalny wymiar wolnosci, ktdry mocno akcentowat Jan Pawet 11, to moz-
liwos¢ podejmowania wyboréw, decyzji, okreslonego dzialania. Jest to tzw. wolnosé
»d0” — wolno$¢ w pozytywnym aspekeie'. Drugi wymiar wolnoéci w ujgciu papieza
to wymiar rozpoznawalny i definiowany jako brak przymusu, koniecznosci, zniewolenia,
Ten aspekt jest réwniez istotny, poniewaz uswiadamia, iz czlowiek moze by¢ wielorako
ograniczany przez ckreslone sytuacje'”. Ponadto papiez rozrézniat tzw. wolnoéé we-
wnetrzng i zewngtrzng, Wolnoéé w pierwszym aspekcie, Wewngirznym, oznacza wiadze
osoby, ktora daje jej mozliwosé podejmowania wybordw i decyzji w zakresie $wiata wha-
snych przekonan, pogladow, $wiatopogladu, czyli dotyczy swiata ludzkiego wnetrza'™,
Wolnosé¢ zewnetrzna albo spoleczna ,,rozgrywa sie” na zewngtrz w ramach codziennej
egzystencji, jako wybor okreslonego postgpowania, zachowania, dzialania. Aspekt ze-
wnetrzny wolnosci jest zawsze rozumiany jako wolnogé konkretna, urzeczywistniana

""" H. S. Ruppert, Building bridges. Interreligious dialogue on the path to world peace, an interview with
F. Arinze, New York 2004, s. 96.

%0 Zob. ). Chelini, Jean Paul Il le pélerin de la liberté, Goujon, Paris 1980,

B R. Rajecki, Srolica Apostolsia..., dz. cyt., s. 42,

2 R. Kuzniar, Prawa czlowieka. Prawo, instytucje, stosunki migdzynarodowe, Warszawa 2006, s. 41.

' Zob. A. Siemiankowski, Co Jan Pawet If whnosi do wspélezesnego myslenia o wolnosci?, [w:] Wolnosé
w epoce poszukiwan, red. M. Szulakiewicz, Z. Karpus, Torun 2007, s. 263-276; Jan Pawe! If — Misoz..., dz.
cyl, s. 134,

2 ). Garello, Wolnosé i uczestnictwo w ufeciu Karola Wojtyly, tum, P. Mikulska, -Ethos™, 2002, nr 34,
s. 358, .
. Rok po odejsciu...w rocznicg smierci Jana Pawla [1, red. T, Balon-Mroczka i in., Krakéw 2006, s, 96.

1 W. Piwowarski, Pokdy jako podstawowa..., arl. cyt,, s. 12,

*" B. Smolka, Jana Pawla If koncepeja wolnosei, ., Studia Teologiczno-Historyczne Slaska Opolskiego”,
1997, 1. 17, 8. 91-92,

" H. Skorowski, Wolnosc, [w:] Encyilopedia Nauczania..., dz. cyt., s, 580:

129 Tamze.
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w konkretnych warunkach przez okreslong osobe'®!, Jan Pawet IT wymieniat caty katalog
szezegotowych wolnoscei, ktdre mozna uja¢ w kilku zasadniczych plaszezyznach: kultu-
rowej, matzensko-rodzinne;, spoteczno-gospodarczej, politycznej, religijne)'™.

Podstawowym warunkiem budowania pokoju, wedtug Jana Pawila 11, byta spra-
wiedliwos¢'™. Sfowo to papiez rozumiat bardzo szeroko, Sprawiedliwos¢ dotyczy za-
réwno odniesien Jednostkowych, jak i struktur spotecznych. Wedlug papieza stalvim
kierunkiem i celem polityeznej dziatalnosci byta obrona oraz promocja sprawiedliwo-
sci. To cnota i sita moralna, ktéra ma wspieraé zaangazowanie na rzecz praw i obo-
wigzkow kazdej osoby ze wzgledu na nalezna jej godno$é'*. Sprawiedliwosé rozumiat
Jako poszanowanie naturalnych praw jednostki ludzkiej i fadu spotecznego'™. O tadzie
w stosunkach miedzyludzkich decyduja jasno okreélone uprawnienia i obowigzki, zas
w nicfadzie czlowiek gubi samego siebie, jak réwniez tych, ktorzy tworzg jego $rodowi-
sko zycia. Sprawiedliwoéé porzadkuje spoteczne relacje i buduje pokéj'*. Powinna byé
najwazniejszym celem dazen kazdego polityka. Tylko ta polityka jest wlasciwa, ktéra
opiera si¢ na fundamencie sprawiedliwogci!?’,

W encyklice Sollicitudo rei socialis Jan Pawet II podkredla, iz ,,nauczanie i upo-
wszechnianie nauki spotecznej wchodzg w zakres ewangelizacyinej misji Kodciola.
A poniewaz chodzi o nauke zmierzajaca do kierowania postepowaniem cziowieka, wy-
nika z niej jako konsekwencja zaangazowanie dla sprawiedliwosci wedtug roli powola-
nia i warunkéw kazdego™ (SRS, nr 41)"*%, Jan Pawet I wzywal, aby wartosei takie jak
sprawiedliwoéé i pokdj byly zastosowane w taki Sposob, w jaki wyplywajg one z poje-
cia, kim jest cztowiek i kim jest Bog w odniesieniu do rodzaju ludzkiego'®.

Cheae budowaé podstawy pokoj owego tadu spolecznego, trzeba jednoczesnie orga-
nizowac spoleczefstwa sprawiedliwe, poniewaz bez nich nie bedzie prawdziwego po-
koju, ale jedynie, jak méwit papiez, »POKO] cmentarny™*, Lad spoteczny musi umoz-
liwia¢ ludziom wywigzanie sie z obowigzkdw wobec ,innych™"!, Nalezy zauwazy¢,
1z wezesniej pokdj byt najwyzszym dobrem, a teraz obok pokoju zaczeto dostrzegad
inng warto$é — sprawiedliwo$c!?. Zasada mitodc Jest dopetieniem powyzszych za-
sad. & listopada 1978 r, w przemdwieniu na audiencji ogélnej papiez stwierdzil, iz nie
ma mifodei bez sprawiedliwosei: |, Mitosé «przerastay sprawiedliwosé, ale jednocze-
snie weryfikuje si¢ ona w sprawiedliwosci™*. Zdaniem Jana Pawla IT milosé, kiora

3 Tamze, s, 581,
1 Tamze, s. 582-583.
" C. Ryszka, Jan Pawel If Wielki, Czestochowa 2005, s. 369.

™ Polityka wedtig Jana Pawta II, ,.Collectanea Theologica™, 2006, nr 4, s. 182.

% J. Debowski, Watvkansha dokiryna. .., dz. cyt., s, 67.

¢ T. Czemik, Koncepeja pokaju..., art. cyt., s. 606,

7K. Czuba, Moralne findamenty politvki w nauczaniv Jana Pawla i1, Forum Teologiczne™, 2007, ¢ &
5. 94.

I Kowalski, Sprawiedliwasé spoleczna u podstaw spolecznej ewangelizacyi, ~Chrzescijanin w Swie-
cie”, 1997, nr 1, s. 30, przyp. 9.

1 Jan Pawel If — Mistrz ..., dz. cyt., 5. 134,

10 1. Borgosz, Drogi i bezdroza..., dz. cyt., 8. 291,

Y Servo Veritatis I: Spotkania nawkowe poswiecone mysli Jana Pawla I, red. A. Pelczar, W. Strozew-
ski, Krakéw 1996, s, 154,

' L. Ring-Eifel, Swiatowa potega Watvkanu. Politvka wspdlezesnych papiezy, tium. T. Sotowska, War-
szawa 2006, s, 228.

" R, Rajecki, Stolica Apostolska..., dz. cyt., 5. 43, przyp. 132,
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wywodzi sig z prawa boskiego i naturalnego, implikuje konieczno$é widzenia w innym
czlowieku identycznej wartosei, poniewaz wszyscy ludzie pochodzg od jednego i tego
samego Stworcy — Boga'*. Papiez podkreslal, iz ,,milos¢ do naszych braci i sidstr wig-
ze si¢ z postawg szacunku { wspdtczucia z gestami solidarnodei, ze wspdtpracg w stuz-
bie wspolnego dobra™*. Uczy} mitosci, w realizacii ktérej czlowiek odnajduje sens
swojego zycia w stuzbie drugiemu cztowiekowi, a zwiaszcza w dawaniu siebie naj-
biedniejszym — duchowo i materialnie'.

Jan Pawel II wotlat do episkopatow Europy: ,,Pomozcie mi gruntowaé i budowaé
powszechng cywilizacje mitodci™¥. ,,Cywilizacja mitoéci” to sformulowanie, ktd-
rego uzyt juz papiez Pawet VI, zag Jan Pawel II je przypomnial. Papiez wskazat
na priorytety, prymaty ujgte w ,.czwérmian”, ktore rysuja ksztait cywilizacji milo-
Sci. Zostaly one zawarte juz w pierwszej encyklice Redemptor hominis, a rozwiniete
zwiaszcza w Dives in misericordia [dalej: DiM), zwanej ,,Magna Charta cywilizacji mi-
losei”™. W Dives in misericordia Jan Pawel 11 wylozyt doktrynalne ujecie mitosei, jak
milo$¢ mitosierna (inaczej milosierdzie'*®) urasta do rangi zasady zasad. Podkreslat,
iz, mifos¢ mitosierna jest podstawg i warunkiem przysziodci cziowieka, a tym samym
przyszlosci spoieczenstw, ludow i narodéw calego $wiata, ktory jak nigdy dotad po-
trzebuje mitosierdzia™?!. Tstotne cechy tej mitoéci to: wspaniatomyélnosé, gotowosé
do przebaczania i przywracania do task, wspoétodezuwanie, wyrozumialodé, cierpli-
wosC 1 wierno$¢'™, Papiez pisal w tej encyklice:

ow ludzki $wiat nie moze stawaé sie bardziej ludzkim, jesli nie wprowadzimy w wielora-
ki zakres stosunkéw migdzynarodowych, a takze stosunkdw spotecznych, wraz ze spra-
wicdliwodcig — owej milosci mitosiernej, kiéra stanowi mesjanskie oredzie Ewangelii
(DiM, nr 14)!193,

Na scistym zwigzku mitosierdzia ludzkiego z mitosierdziem Bozym polega teo-
logiczny wymiar postugi milosierdzia'*. Ilekro¢ $wiadczymy mitosierdzie bliznim,
swiadczymy je samemu Chrystusowi, ktory powiedziat: ,,Wszystko, co uczyniliscie jed-
nemu z tych braci moich najmniejszych, Mniescie uczynili” (Mt 25, 40)'55, Mitosierdzie
ubogaca nie tylko czlowieczenstwo innych, ale réwniez nasze wiasne'®. Dla Jana Paw-
ta Il dialog stanowit przejaw ,,milosci mitosiernej”, a miosierdzie inspirowato dialog'™’.

"1 J. Borgosz, Drogi { bezdroza.., dz. cyt., s, 292.

Y Joannes Paulus I..., dz. cyt., s. 316, przyp. 121.
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Pierwszym prymatem ,.czwérmianu” cywilizacji mitosci'™ jest prymat mitosierdzia
przed sprawiedliwo$cig. Mito$¢ nie przeciwstawia sig sprawiedliwosci, ale ja dopelnia.
Pierwszym i podstawowym wymiarem mitosci spotecznej jest miloéé cziowieka z po-
wodu jego ludzkiej godnoscei, gwarantowanej przez Boga Stworcg'™. Papiez podkreslat,
iz bez sprawiedliwosci nie moze istnie¢ autentyczna mitosé, a brak milogci rodzi iej
przeciwienstwo — nienawis¢, ktora prowadzi do pogiebienia konfliktow wewnetrznych
I zewnetrznych'®. W Dives in misericordia stwierdzil, iz milo$¢ jest wigksza niz spra-
wiedliwosé, ,,w tym znaczeniu, ze jest pierwsza i bardziej podstawowa. Miloéé niejako
warunkuje sprawiedliwo$é, a sprawiedliwosé ostatecznie shuzy mitodei” (DM, nr 43
Roznica migdzy sprawiedliwoscia a mitosierdziem polega tylko na tym, iz do rzeczy
odnosi sig miarg sprawiedliwosci, a do 0s6b miarg mitosci'®. Rozdzielenie czy przecia -
stawlanie sobie sprawiedliwosci i mitosierdzia jest powaznym btedem, naruszajgeym
logike zbawienia'®,

Drugi prymat to osoba przed rzeczg. Milos¢ wyrywa cziowieka z ukladu rzeczowe-
go i powoduje, iz osoba staje si¢ wazniejsza od r1zeczy'™. Przestrzeganie tego prymatu
ma uchroni¢ czfowieka przed niszczacq go alienacja i instrumentalizacjg, karze odrzu-
ci¢ ideologie totalitame, ktore sprowadzajg osobe ludzkg do poziomu rzeczy'®. Trzeci
prymat papieskiej wizji nowej cywilizacji to prymat etyki przed technika. Papiezowi
chodzilo o ,,prawdziwa ekologie osoby ludzkiej”, to znaczy o ochrong jego §rodowiska
moralnego'®. Czwarty prymat to bardziej ,,byé” niz ,mie¢”'¥". W tej postawie zawiera
sig cel personalistycznej koncepcji cywilizacji. Czlowiek ma wzrastaé w wyniku dzia-
fan kulturowych!'e*,

Przez ,,czwérmian” cywilizacji mitodci papiez wytyczat droge ku przemianie $wia-
ta, ktora zalezy od przemiany osob Judzkich, wyznaczajac priorytety rozwoju'®. Idea
mitosierdzia tkwila w calym nauczaniu papieskim, bedge zrodtem odkrycia godnosci
cztowieka'”. Wykroczyt jednak poza pojecie ,,mitosci mifosiernej” (inaczej milosier-
dzia), pragngc przenikna¢ nig wszystkie sfery zycia: polityke, gospodarke i rodzing.
Apelowat o cywilizacje milosci, a wybaczenie uwazal za zwycigstwo mitosci, czyli
afinmacje cztowieka'”,

Jan Pawet II wiclokrotnie rozwijal temat mitosierdzia jako drogi do pokoju, naj-
pierw przez budowanie braterstwa, a nastgpnie przez wspolne zaangazowanie sig

% Zob. W. Seremak, Milosierdzie Boze a nowa ewangelizacia. Znali czasu, Lublin 2001, s, 375 395
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na rzecz utrwalania pokeoju: ,,Autentyczne mitosierdzie jawi sie jako cos niezbedne-
go do uformowania i nadania mocy stosunkom miedzyludzkim, inspirowanym przez
glebszy szacunek do wszystkiego, co ludzkie, oraz przez poczucie braterstwa™ .| Do-
tyczy to wszystkich potomkow Abrahama — zydow, chrzescijan i muzulmanow™'7,
Na krakowskich Bloniach w 2002 r. papiez uzyt okreélenia ,,wyobraznia mitosier-
dzia”'™, poniewaz to ona pozwala dosirzec w twarzy Jezusa twarz Dobrego Ojca,
ktéra utozsamia sig z twarza najbiedniejszego cztowieka'”™. Termin ten zostat po raz
pierwszy uzyty przez Jana Pawia II w liscie apostolskim Novo millennio ineunte,
jednak jego znaczenie normatywne tworza zasady oraz postulaty moralne na stale
zadomowione w NSK'™. Poprzez papieskie inicjatywy przebijalo pragnienie przy-
blizenia nam Boga bogatego w mifosierdzie'”. Tylko mitosierdzie moze skutecznie
usunac zto'”. Papiez skiadal losy $wiata w rece milosiernego Boga, aby zapanowato
w Swiecie krélestwo mitosierdzia'™. Podkreslal, iz mitosierdzie Boga nierozlacznie
idzie w parze ze sprawiedliwodcig’®. Czynienie pokoju to wypelnianie przykazania
»abyscie sie wzajemnie mitowali™'¥!,

Przebaczenie jest jednym z przejawow mitosierdzia, nie niweczy wymagan sprawie-
dliwoéci, ktére zmierzajg do naprawienia zla, zgorszenia, wyréwnania krzywdy badz
zado$¢uczynienia za wyrzadzone zio. Naprawienie zia to warunek przebaczenia'®,
Istotnymi elementami dialogu miedzyreligijnego sa przebaczenie i wybaczenie. Jan
Pawet 1l podkreslatl: ,,Przebaczenie w swej najprawdziwszej i najwznioslejszej postaci
jest wolnym aktem milosei. Jednakze dlatego, iz jest aktemn mitosci, ma swe wlasne
wewnetrzne wymagania: najwazniejszym z nich jest poszanowanie prawdy”!#.

Najdramatyczniejszym wydarzeniem pontyfikatu byt zamach na papieza 13 maja
1981 r. O pokoju ducha Jana Pawla Il $wiadezy fakt przebaczenia udzielonego muzut-
maninowi Ali Agey, ktéry dokonat zamachu. Papiez publicznie przebaczyt mu w prze-
staniu radiowym wystosowanym cztery dni pozniej ze szpitalnego tozka, mowiac:
»Modle sig za brata, ktéry strzelal do mnie'®. Luigi Accattoli, komentator religij-
ny wioskiego dziennika ,,Corriera della Sera™ i obserwator pontyfikatu Jana Pawla 11,
przytacza pigé najglebszych tekstdéw, w ktérych pojawia sig wyznanie win i prosba
o przebaczenie z lat 1983--1995: 1) wystapienie w Wiedniu, jednej z wielkich stolic
odpowiedzialnych za wiete wojen miedzy narodami chrzescijafiskimi, 2) stowa wy-
powiedziane w Asyzu w 1986 r., 3) stowa wypowiedziane w Asyzu w 19931, 4) 1 5)
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nr 12, s. 1; Jan Pawel li: siggajqge ponad granicami, red. P. Pullella, tum. J. Bon(owmz Poznan 2003, s. 11.
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dwa dokumenty opublikowane w piecdziesiatg rocznice wybuchu IT wojny swiatowej
1989 r. i piec¢dziesigta rocznicg jej zakonczenia w 1995 roku'™,

Papiez uczyl nas, iz, przebaczy¢ to znaczy odwotaé sie do dobra, ktore jest wigksec
od jakiegokolwiek zta™'®. Przebaczenie w wymiarze spotecznym i politycznym ma pro-
wadzi¢ do trwalego pojednania migdzy zwasnionymi wspolnotami. Jest zatem katego-
rig polityczng'¥. Przebaczenie jest ostatecznie zawsze aktem bezinteresownej mitosci,
co oznacza obdarowanie przeciwnika tym, co si¢ jemu zgodnie ze Scistg miarg sprawie-
dliwosci nie nalezy. Rodzi sie najpierw w sercu cziowieka, a dopiero pdzniej staje sig
spotecznym faktem. Nie sklania cztowieka do tego, aby sobg pogardzil, ale aby odkryt
siebie na nowo!'®®. Na licie grzechdéw Kosciota katolickiego znalazty sig m.in. wyprawy
krzyzowe, inkwizycja, wojny religijne, stosunck do Zydéw i Cyganéw, wymuszane na-
wracenia 1 wspdiczesne grzechy, takie jak aborcja, eutanazja, eksperymenty genetyczne
na cziowieku'®. Potepiajgc m.in. inkwizycje, wyprawy krzyzowe, Jan Pawet II odnosii
sie do wszelkich fundamentalizméw, a zwlaszeza do fundamentalizmu murzulmanskie-
go, cheial odrzucié¢ jako minione to wszystko, co mogtoby w przysziosci przypominac
szczegdlnie nieszezesliwy wiek XX, zwlaszeza w Europie. Jawi sig zatem jako polityk,
ktory mial dalekosiezng wizje'™.

Cztery wskazane wyzej wartosci: prawda, wolnosé, sprawiedliwo$¢ i mitosc sq ze
sabg $cisle powigzane 1 tworzg strukture filozofii pokoju Jana Pawta 11, sa filarami poko-
ju'®" i stanowia polityczny wymiar cywilizacji mitesci. Papieskie nauczanie skupito sig
na wielkich wartosciach spolecznych i etycznych, co nie pozostato bez wplywu na po-
lityke. Jan Pawel II nadal papiestwu znaczenie migdzynarodowe, stat si¢ rzecznikiem
wartosci, ktore akceptuja wyznawcey innych religii, jedynym przywodca migdzynarodo-
wym upowszechniajacym te wartosci'”,
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Key words:

WOLNGSE PODSTAWOWYM PRAWEM CZLOWIEKA
W SPOLECZNYM NAUCZANIU JANA Pawea 11

Freedom as the basic right of man in the social teaching of John Paul 11, The
paper-based on John Paul II's three encyclicals: Laborem exercens, Sollicitudo rei
socialis, Centesimus annus — undertakes the issue of defence of human freedom,
which is the founding block of all human rights. Human freedom and personal di-
gnity can be ensured only by the Gospel, which rejects any bondage or captivity, and
preaches human rights. It should become the essential criterion in shaping a state
policy as well as in evaluating ideologies, political systems and action programmes.
To begin with, the issue of freedom is presented as a basic human right. Next, the
issue of freedom with reference to the spiritnal life and, more generally, to the right
to life, is analysed. Finally, the issue of the relation between freedom and economic
activity is raised, where the right to work and the right to unite are given ample
consideration.

Artykut — na podstawie trzech encyklik Jana Pawta II: Laborem exercens, Solli-
citudo rei socialis, Centesimus anims — podejrmije temat obrony wolnodei czto-
wieka, ktora jest fundamentem wszystkich praw ludzkich, Wolnodé czlowieka oraz
godno$¢ osobista moze by¢ zabezpieczona jedynie przez Ewangelie, ktora odrzuca
wszelka niewole i proklaniuje prawa ludzi. Powinna ona staé si¢ zasadniczym kry-
terium ustalania polityki panstwa, a takze oceny ideologii, systeméw politycznych
i programéw dziatania. Najpierw przedstawione jest zagadnienie wolnosci, ktora
jest podstawowym prawern czlowieka. W dalszej kolejnosci analizowany jest temat
wolnodci w odniesieniu do zycia duchowego czlowieka i w ogdle prawa do zycia.
Na koniec podjgta jest kwestia relacji wolnosci w stosunku do aktywnosci ekono-
micznej, gdzie zwraca sig¢ uwage na prawo do pracy oraz prawo do zrzeszania sie.

John Paul II, freedom, work, hurnan rights

Jan Pawel 11, wolnoéé, praca, prawa ludzkie
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